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| SHVATANJE
ISTORLJE

U MISLIENJU
BANTUA™

Nasa studija se izri¢ito odnosi na podrutje Ban-
tu, a potencijalno i na podruéje Sudana. Mada
se lingvisti¢ki sistem sudanske civilizacije razli-
kuje od onog na podru¢ju Bantu, neki rezultati
koje smo dobili istrazivanjem dopustili su nam
da utvrdimo da se ove dve oblasti poklapaju u
mnogim tatkama osnova misljenja. Mada smo
svoju analizu usredsredili na bantu Afriku, uve-
reni smo da su na$i zakljuéci, bar ve¢im delom,
podjednake valjani i za sudansku kulturu.

SHVATANJE VREMENA U BANTU KULTURI

Godine 1831. U. H. Dz Blik (W. H. J. Bleek)
branio je ma Bonskom wuniverzitetu doktorsku
tezu o ,jezicima klasa” koji se govore u juznoj
Africi. Ova pojava je bila poznata ve¢ u XVII
veku zahvaljujuéi publikacijama .misionara,

*) 1z zbornika Les cultures et le temps, Payot-UNESCO,
Paris, 1975., str. 103—131.
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prvenstveno o Angoli i Mozambiku. Godine
1852, K. A. Bart (K. A. Barth) ih je u nasto-
janju da nametne zajedni®ki naziv svim tim
»jezicima klasa” nazvao Ba-sprachen (jezici Ba}
zbog &¢injenice da su svi koji su tada bili poznati
da bi izrazili mnozinu od mu-ntu (Sovek) upo-
trebljavali oblik BA-ntu. Smatrajué¢i da svi ti
jezici sadrie koren NTU da oznate COVEK, ser
Dz Grej (G. Grey) ih je potom nazvao BAntu
jezicima. (upor. G. van Bulck, Manuel de lin-
guistique bantou, str. 25—29). Ovi nazi\{i su se
u podetku odnosili samo na jezike, ali su ih
etnolozi kasnije profirili i ma narode i kulture
u kojima se govore ,jezici klasa”.

Shvatanje vremena u ravni metafizike

U ontoloskoj ravni bantu kultura svrst_ava u
Cetiri kategorije sve $to je moguce pojmiti i
izraziti. To su sledecte kategorije:

1) biée-sa-inteligencijom (Govek)
2) biée-bez-inteligencije (stvar)
3) bicte-lokalizator (mesto-vreme)

4) modalno-bi¢e (akcidentalnost .ili modifikacije
biéa)

Cetvrta kategorija obuhvata sve entitete koji

sustinski misu u stanju da postoje po sebi, nego

poprimaju bi¢e-supstanciju uz koju prianjaju,

kakvi su kvantitet i kvalitet; ili oni &ija je

sustina odnos izmedu dva biéa (odnos, posedo-
vanje, polozaj, itd.).

Treéa kategorija, predmet naseg izlaganja, pre-
vodi se na bantu jezike sa tamo-gde, &ije stvar-
no znacenje moZe da se prevede reéju ,lokali-
zator”. To tamo-gde ma bantu jeziku izraZava
se elementom kojeg gramati¢ari s pravom svr-
stavaju u lokative, Taj osnovni lokativni ele-
ment je HA u istonoj oblasti, sa svojim vari-
jantama PA i KA., U zapadnoj oblasti njegov
ekvavalent je VA, dok ga jugo-istoéna oblast iz-
razava sa GO. Prema tome, u zoni HA, HAntu
{i PAntu) zna¢i mesto, polozaj, prostor. U toj
re¢i nailazimo na koren ntu, koji smo veé otkrili
u MUntu — &ovek i BAntu — ljudi. Koren niu
znali bi¢e, dok se priroda tog biéa odreduje
pomocu prefiksa uz koren. Tako u HAntu-u lo-
kalizacija se izraZava jedino elementom HA.

Treba dodati da se taj osnovni element Cesto

javlja zajedno sa dopunama, na primer: aHA

— ovde (varijanta: aPA) ili sa pokaznim sufik-

som o — aHA -— aho (varijanta: a Pao —
apo), itd.
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Hantu smo, dakle, preveli sa bite-lokalizator i
tvrdili da izrazava jedinstveno mesto-vreme, To
nije rezultat marljivog istraZivanja na terenu,
nego detaljne analize same strukture termina
o kojima smo govorili ve¢ 1955, godine (upor.
Kagame, La philosophie bantou-rwandaise de
VEtre, str. 246—278). ltlementi kulture sakup-
ljeni u na$oj interlakustri¢noj oblasti poredeni
su od 1956. do 1871. godine sa onima iz éitavog
podrutja Bantu, da bi se proverila slaganja i
razlike. Prouédili smo dvesta trideset i jedno
delo koje se bavi bantu jezicima i poslali upit-
nike u oblasti o kojima jo§ nismo imali podatke.
Stigle su nam desetine odgovora,

Razume se, autorima prouCenih dela nije ni
padalo na pamet da filozofiraju kada su sastav-
ljali svoje gramatike i reénike.

Bilo ih je, ipak, koji su tu pojavu primetili
i saopstili je. Drugi, naprotiv, (najvedéi broj njih)
pominju elemente o kojima je re¢, ali im ne
poklanjaju ni najmanju paznju, kao $to, na pri-
mer, Rolan (Roland) u svojoj Grammaire de la
langue Kisanga primecuje na strani 112: ponka
— tu, prilog za mesto, a pored toga ponka —
tada, prilog za vreme.

Medu delima u kojima je jedinstvo mesta i
vremena eksplicitno naznafeno navedimo:

a) E. Jacottet, A practical method to learn Se-

suto, Povodom KA (varijanta od HA) autor

precizira da KA oznadava i momenat u kojem
se neka stvar zbila (str. 88).

b) Mac Laren A Xhosa grammar, Nakon detalj-

nog izlaganja lokativa E-NI, svojstvenog ovom

jeziku, autor dodaje da on oznatava i tadku

u vremenu. Napominje takode da lokativ PHA-

KADE znadi: beskonatan prostor ili vreme
(str. 31—34).

¢) Luba-sanga grammar. Povodom PA (varijanta
HA) autor piSe da ovaj lokativ sluzi da obrazuje
predloSke reéi koje se Siroko upotrebljavaju da
oznade mesto, vreme i okolnosti uopste (str. 12).

d} M. Guthrie, Grammaire et dictionnaire lin-

gala. ,,U evropskim jezicima postoji niz reéi za

opisivanje vremena kada se radnja dogada i

drugi niz za mesto na kojem se dogada. U jeziku

lingala upoirebljavaju se isti izrazi za vreme
kao i za mesfo.” — (str. 7).

Sasvim je prirodno §to su ovi autori otkrili
primere koje navode, jer su amnalizirali uopSteni
vid jezika koji su proudavali, ali u ravm kon-
verzacije sami Bantui ne pomiSljaju na tu po-
javu, Treba dodati da Bantui jasno razlikuju
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prostor i vreme, prvo, da bi situirali postojece,
a drugo, da bi merili trajanje. To su normalne
reakcije u svakodnevnom Zzivotu, jer u toj ravni
ljudi se Cesto zadovoljavaju analoskim pojmo-
vima. Ali u ravni osnova misljenja, koje se
naziru u strukturi lokativnih izraza, ova dva
entiteta stapaju se u jedan jedini koji odgovara
ideji ,lokalizatora”, Budu¢i da su Bantui imali
i jo uvek imaju kulturu bez pisma, ovaj pojam
je d{isto empirijski.

Metafizitko opravdanje objedinjavanja mesta
i vremena u jedinstvenu kategoriju

)
Sada treba da podemo dalje i da pokuSamo da
sebi objasnimo zaSto su Bantui pristupili obje-
dinjavanju mesta i vremena. Izvesno, sa ciljem
da nesdto smeste, postave, Medutim, to neS$to ne
moZe da bude izvan ¢etiri kategorije bica. Ovaj
izraz koristi se da bi privukao paZnju <itaoca
na éinjenicu da u bantu filozofiji bice — Ntu
izraZzava sultinu ili entitet o kojem svest ima
predstavu nezavisno od njegovog postojanja.
Prema tome, na tom nivou uopitavanja entiteta
ne postoji ni potreba ni moguénost da se loka-
lizuje u prostoru ili vremenu. S druge strane,
ne moze da se kaze da se na tom nivou poznati
pojam lokalizuje u svesti, jer svest nije mesto.
Sledi da Bantui vrse to objedinjavanje sa ciljem
da lokalizuju, ne bice, nego postojete koje po-

tice iz jedne od preostale tri kategorije.

Razume se, kategorija prijeméivih entiteta (mo-
difikacija bi¢a) ne pretpostavlja neposrednu lo-
kalizaciju koja se svodi na postojetée-supstan-
ciju. Kada se ovo jednom lokalizuje, njegove
unutradnje modifikacije (na primer, koli¢ina ili
kvalitet) su to istovremeno. Da 1li je, medutim,
bilo nuzno da se objedine mesto i vreme da bi
se lokalizovalo postojeée? Zar samo prostor nije
viSe nego dovoljan? Izgleda da jeste. Onda zasto
postojece lokalizovano u prostoru treba da se
objedinjuje sa vremenom? Da li to znaéi da je
na isti nafin povezano sa prostorom kao i sa
vremenom? Nesumnjivo. E, ovde naziremo ele-
mente zadovoljavajuéeg refenja.

Pre svega, svako postojete, &im se javi, nuZno
ima svoje pre i posle. Iz toga proisti¢e da posto-
jeée — zivo ili neZivo, sa ili bez imanentnog kre-
tanja, nepokretno, u mirovanju ili zaustavljeno
— f{reperi u egzistencijalnom kretanju svojom
putanjom konaturalnog trosenja. Ovo egzisten-
cijalno kretanje je metafizitke prirode i u osnovi
je nepristupatno svakom neposrednom posma-
tranju. MoZemo da konstatujemo samo njegove
posiedice: tako sa svakom sekundom koja pro-
lazi neprimetno redamo godine.
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Taj neopazivi prelazak ,ne-takvog” na ,upravo
takvo” viSe se nego implicite primeéivao bar
jednom u nasoj kulturi. Zapravo, postoji jedna
pri¢a koja izvodi na scenu Smrt i coveka po
imenu Sasjega. Ovaj Covek se zaduZio kod Smrti
i trebalo je da to otplati junicom. Jednog dana
pojavi se Smrt i zatrazi da govedo ne bude ni
muzjak ni zenka. Sasjega se nade u velikoj
neprilici pred tom nemoguénostu. Ali njegov sin
Ngoma, za koje su ime vezane prite koje karak-
terise resavanje zagonetki, predlozi mu jedan
izlaz: ,Recite joj da ste na$li govete o kojem
je reg, ali, da bi ga dobila, treba da dode izmedu
noé¢i i dana. Danju se vide zvezde, a notu se
ne vide. Neka dode u periodu izmedu to dvoje.”
— (upor. A. Kagame, La philosophie bantou-
-rwandaise de VUEtre, str. 264—266).

Tvorac pri¢e nije iSao dalje od toga, buduéi da
mu je namera bila da suprotstavi dve nemo-
guénosti — govete bez pola, s jedne strane, i
sustinsko odsustvo prelaznog trenutka izmedu
ne-svetlosti i svetlosti zvezda, sa druge. To je
upravo druga formulacija, pod drugim -ebom,
¢uvenog aksioma klasi¢ne filozofije: Izmedu bica
i me-bita mema sredine. Izmedu ne-vidljivosti
i vidljivosti zvezda ne postoji prelazni trenutak,

Ovde se, medutim, nameée jedno razjadnjenje.
Kada je ret o postojetem, neophodno je podse-
titi da su stvaraoci bantu kulture — u svetlu
nacela uzrotnosti — uspeli da pojme prethodno-
-postojee zahvaljujuéi kojem sustine Ntu pre-
laze na visi stupanj postojeteg. To prethodno-
-postojece nije uvedeno u &etiri kategorije bica
(suStine) — nije ni &ovek (Muntu), ni stvar
(Kintu, ili Kiuma, ili Kiloko ili Siro, itd. u
zavisnosti od oblasnih naziva za biée-bez-inte-
ligencije); nije ni lokalizator (Hantu, ili Vuma
ili Golo itd.), niti modalitet bivstvovanja jednog
Bi¢a. Iskljudivsi ga tako iz kategorija bica
((susting), tvorci ove kulture naznacili su nam
da ono 5to ¢ini da se postojee javi nije su§tina,
to jest, da ne moZemo, ¢ak ni teorijski, da za-
mislimo da ne postoji. Ono je, dakle, nuzno-
-postojete koje nije imalo potetak postojanja.
Na ovaj nadin pojavljivanje postojeteg nalazi
svoje konaéno objadnjenje. Prema tome, kada
je re¢ o bantu kulturi, nije umesno nazvati ga,
kao Sto Cine etnolozi, visnjim biéem; trebalo bi
g€a nazvati viSnjim postojeéim ili jednostavno
prethodno-postojeéim.

Prema tome, kad egzistencijalno kretanje pri-

pisujemo postojetem, razume se da se to ne

ti¢e prethodno-postojeéeg, jer ono ne moze da
ima ni pre ni posle.

Dakle, postojeée, pored tog egzistencijalnog kre-
tanja koje je njegov osnovni atribut, izvodi i
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samo druga kretanja, bilo imanentna, ili kombi-

novana translaciona i rotaciona, ili pak interna,

golim okom nevidljiva u postojetem koje je

prividno nepomiéno, ali koje deluje ili trpi delo-

vanje u zavisnosti od dinamidke dispozicije
svoje prirode.

Ta %kretanja postojeeg — delanje ili trpljenje
— entiteti su koje treba razvrstavati u &etiri
kategorije. Ali ko govori o entitetu govori o
individualnosti — svaki entitet treba da bude
on sam, razliéit od prethodnih i potonjih. Kako
¢e onda entiteti-kretanja svakog postojefeg da
se individualizuju? Preko tatke prostora u kojoj
bi se ispoljavali? Nemoguée, jer je ista tadka
prostora steciste beskonalnog broja kretanja.
Uostalom, kada bi ta tatka prostora mogla da
individualizuje neko kretanje, da posluzi da ga
izdvoji od svakog drugog kretanja, to bi znaéilo
da to kretanje zauzima tu tadku prostora, a da
nije podelo da je zauzima. To, prema tome, ne bi
bilo kretanje, nego entitet zauvek zaustavljen
u toj jednoj tafki prostora, jer bi ¢injenica da
se od njé odvojio znacila da to viSe nije taj
isti entitet. Osim toga, ovaj entitet definisan
jednom istom tadkom prostora posluzio bi, za-
uzvrat, da se definiSe ta tatka, tako da bi, kada
bi se pomenuti entitet odvojio od te tatke pro-
stora, ona prestala da bude ta tatka. A iz toga
bi sledio niz merazmrsivih posledica: buduéi da
bi ove dvoje bili sjedinjeni, bez podetka sjedi-
njavanja, bili bi beskona¢ni po trajanju, a ta
beskonadnost bi zahtevala da budu beskonaéni
i po prostiranju, tako da bi zauzimali ¢&itav
prostor, koji bi postao jedna jedina tatka kao
jedinstven entitet, Prema tome, nemoguce je da
se bilo koje kretanje individualizuje preko tadke
prostora u kojoj se vrsi.

Da li b kretanje moglo da se individualizuje,

razlikuje od prethodnih i potonjih, bar zahva-

ljujuéi trenutku, ili tatki vremena u kojoj se

dogada? Nemogute, jer isti trenutak je stecite

beskonatnog broja kretanja koja sve $to postoji
vrsi u isti mah.

Kako ¢emo, dakle, da postignemo individuali-
zovanje kretanja svega postojeceg? U tome éemo
uspeti ako kombinujemo tatku prostora i tadku
vremena. Na ovaj nadcin, kretanje izvr§eno u toj
ta¢ki u tom trenutku postaje jedinstven entitet,
ne samo da se nije dogodio u proslosti, nego se
neée dogoditi nikada u buduénosti. Jedinstven
je medu svim moguéim i zamislivim kretanjima.
Neka postojete ponovi slitno kretanje u istoj
tatki prostora, to ¢e biti drugo kretanje, jer
trenutak prethodnog nikada se nece ponoviti,
kao $to se nikada ranije nije ni dogodio.
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Eto, to je u ravni osnovA mi$ljenja krajnje
opravdanje objedinjavanja mesta i vremena u
bantu kulturi.

Zeleli bismo ida primetimo da je ovo metafi-
zi¢ko objedinjavanje mesta i vremena pojam
vezan za bantu filozofiju i da je staro koliko
i lingvistitki sistem %koji vaZzi u ovoj kulturi.
Ne samo da su ga Bantui opredmetili u svom
govoru, a da toga misu svesni, nego ni njihova
kultura, buduéi da nema pismo, ne moze da se
uzdigne do ravni nautne analize. Prema tome,
ovo jedinstvo mesta-vremena treba razlikovati
od jedinstva prostor-vremena sa <etiri dimen-
zije Minkovskog i An§tajna (— upor. A. Aliotta,
Tempo, str. 1124—1131, Henri Bergson, Durée et
simultanéité, str. 140—176). U okviru svojih na-
uénih otkriéa, ovi naulnici nazvali su koinci-
denciju prostor-vremena hrono-topskom koordi-
natom; za potrebe onog time se bavimo, nazva-
temo je radije individualizatorskom koordina-
tom svakog kretanja (to jest delanja i trpljenja)
postojeceg.

3. Postojanje, ,Zivljenje” i vreme

(...) Na ¢itavom podruéju Bantu glagol biti ne
moZe nikada da stvori ideju postojanja, niti
prema tome re¢ bivstvujuéi znati ,,ono 5to po-
stoji”. Cuveka izreka ,,mislim, dakle jesam” ne-
inteligibilna je, jer glagol biti uvek je pracen
dodatkom — atributom ili prilodkom odredbom
za mesto: ja sam dobar, veliki, itd., ja sam na
ovom mestu itd. Tako da bi ono ,dakle jesam”
izazivalo pitanje: Vi ste... $ta? — gde? (...)

Glagol postojati prevodi se na bantu sa:

liho — tu je (bez dodatka za infinitiv KU) i sa
baho — biti tu (sa dodatkom =za infinitiv
KUBAHO)

U drugim oblastima postojanje izraZavaju gla-

golom kuikala sa njegovim varijantama kukala,

kujala, itd. ¢ime se Zeli da kaZe: sesti, smestiti
se, postaviti se tu.

Unpotrebiti oblik iiho isto je, dakle, 3to i tvrditi

da je postojete o kojem je red tu, ali podrazu-

mevajuti da ée prestati da postoji i red ce

uglavnom biti o Zivom bitu. Ne moZe da se

upotrebi povodom wumrlih, jer bi to znaédilo da
jo§ misu mrtvi,

Kada treba da se tvrdi postojanje, kako aktuelno
(8to je podrucje glagola liho), tako i uobiéajeno,
proslo i budute, treba da se mpotrebi oblik
baho., Njega treba upotrebiti i kada se vrsi
apstrahovanje ideje Zivo bice, ma primer u slu-
¢aju umrlih ili kada se iz svesti iskljudi ideja
prestanka postojanja (smréu ili drugacije), kad
se govori o iprethodno-postojetem.
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POSTOJANJE moze, izgleda, da se definiSe kao
narastajuéi zbir individualizatorskih koordinata
kretanja postojeéeg izbatenog na egzistencijalnu
putanju, poev od njegovog pojavljivanja do
konaturalne potrosenosti.

Pod ,konaturalnom potroSenoiéu” treba podra-
zumevati dogadaje kao 3to su smrt, raspadanje,
promena, kraj potev od koga postojeée prestaje
da bude ono $to je bilo, a njegovi ¢inioci omo-
guéuju izbijanje nekog drugog postojeteg: Cor-
ruptio unius, generatio alterius. {...)

NASTAJANJE je sinonim za ,prelazak iz ne-
-biéa u biée” (od me-biti tu kao takvo do biti-tu
kao takvo). MozZze, dakle, da se definiSe kao
egzistencijalno kretanje posmatrano u postoje-
éem, utoliko §to se ono pomera ma Svojoj pu~
tanji. Iz toga 'sledi da je su$tina nastajanja odnos
uspostavljen izmedu egzistencijalnog kretanja i
takvog pojedinatnog postojeéeg, kao neito Sto
napreduje prema konaturalnoj potroSenosti.

U tom smislu, nastajanje je sinonim i za posto-
janje, a razlika je u tome &to je postojanje
narastajuéi zbir individualizatorskih koordinata.

Covek i zivotinja obrazuju posebnu kategoriju

postojeéeg; bantu kultura im pripisuje ,Zivlje-

nje”, Biljni svet nema tu povlasticu. Zivet po-

seduje samo postojeée koje se rada, koje je

obdareno imanentnim kretanjem i ¢ulno$tu, 1

koje zavrSava svoje postojanje kao Zivo bice
time §to umire.

Postojanje i1 Zivljenje se me brkaju; sve dok
¢ovek i Zivotinja istovremeno postoje i Zive,
upotrebljava se re¢ liho=postojanje-jos-ne-smrt.
Njihovo postojanje-Zivljenje bice izvesno izra-
Zeno pomoéu baho za nijanse ucbidajenog, pro-
Slog i buduéeg; ali &im se to postojanje, zdru-
Zeno sa zivotom, okonéa, baho ée se od tog tre-
nutka upotrebljavati samo za Coveka, jer nje-
govo vitalno nacelo inteligencije nastavlja da
postoji, dok vitalno nadelo Zivotinja iS€ezava u
trenutku umiranja., (...)

U svakom slutaju, bantu kultura je u strukturi

svog govora jasno ustanovila razliku izmedu

,postojanja” i ,,Zivljenja”. Ovo drugo predstav-

lja, ako tako mozZe da se kaZe, samo jedan od

prateéih stupnjeva na egzistencijalnoj putanji
dveju kategorija postojeteg. (...)

Da bismo odredili suStinu vremena, posmatraj-
mo ga u tri faze: prosloj, sadadnjoj i buduéoj.

Proslost je sa metafizitkog stanovista nepre-
cizna ideja. Ona je mera vremena kao vet
aktuelizovanog trajanja postojeteg. Prema tome,
u pro3losti ne mozemo da trazimo su$tinu VRE-
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MENA, jer biti-tu (postojati kao takvo) prethodi
trajanju. Iz toga sledi da biti-tu kada je red
0 VREMENU prethodi proslosti.

Sustina vremena ne moZe da se traZi ni u
buduénosti, u ,,vremenu koje ¢e doéi”, jer tu je
re¢ o projekeiji u duhu.

Sustina vremena treba, prema tome, da se traZi
u sada$njosti. Ali, gde je stvarno sada$njost?
Jedno natelo ¢e nam omoguciti da se pribli-
zimo problemu: ako se sloZimo da je VREME
metri¢ki entitet kretanja, u S$ta nema sumnje,
ono mora da moZe da se primeni ve¢ na poéeini
atom postojanja (trajanja, itd). To znaédi da
treba da se primenjuje ve¢ na kretanje na
podtetnom stupnju svog ospoljavanja i svoje in-
dividualizacije. To znaéi da bi individualizator-
ske koordinate bile odmah obeleZene njime pri-
likom svog mneopazivog prelaska sa ne-biti-tu u
biti-tu. Bilo bi, zapravo, nemoguée da ih vreme
meri potom, a posteriori; jer to bi pretpostav-
ljalo da su veé¢ bile izmerene, izbrojane upravo
u trenutku svoje individualizacije. (...)

Da zakljud¢imo:

a) U svakodnevnom jeziku Bantui jasno razli-
kuju entitete mesta i vremena,

b) Njihova lingvisticka struktura dozvoljava da
se pretpostavi da se u izvesnoj ravni ova dva
entiteta stapaju u je«dnu»kategoriju.

c) Kada nastavimo da razmisljamo u ovom

praveu da bismo nasli razlog tog osnovnog sta-

panja, otkrivamo da ova dva entiteta pripadaju
podvrstama iz roda lokalizatora.

d) Kada jo$ dublje istraZimo ono &to se moZe

lokalizovati, $to uslovljava to objedinjavanje,

konaéno otkrivamo da je re¢ o individualizova-

nju kretanja postojeéeg (kretanje=delanje i
trpljenje).

e) Iz toga sledi da bi za bantu kulturu analiza
pojma VREMENA bila nepotpuna ako bismo ga
posmatrali apstrahovano od pojma MESTA. Bez
sumnje, mogli bismo da apstrahujemo ovo obje-
dinjavanje ako bismo se ograni¢ili na svako-
dnevni jezik kao S$to su &inili istrazivadi koje
nije zanimalo filozofsko mi3ljenje. Ali, kada se
ovom problemu jednom pristupi iz ugla filozofije,
ovo objedinjavanje prostor-vremena ne moZe
da se izbegne.

EMPIRIJSKA APERCEPCIJA VREMENA
U BANTU KULTURI

Osnove nizanja vremena

Prva tatka naSeg izlaganja oslanjala se na me-
tafiziku. Ova koju zapo¢injemo sada oslanja se
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na etnologiju. Medutim, imamo priliku da pri-
metimo da metafizicko shvatanje moze da se
prenese na eksperimentalno procenjivanje vre-
mena., To ne bi trebalo da nas iznenaduje, jer
svakodnevni jezik ne moZe da se oslobodi svoje
osnove, a to je struktura lingvisti¢kog sistema.

Podsetili smo ranije da u svakodnevnom Zivotn

Bantui jasno razlikuju entitete mesta i vremena.

3t0 se tite vremena, njegova apercepcija i ni-
zanje poéivaju na tri &inioca:

1) obrtanje zemlje, uzrok dana i noéi,

2) translaciono kretanje zemlje oko sunca, koje
odreduje godisnja doba,

3) kretanje meseca oko zemlje, koje je u osnovi
kalendarskih meseci, koji zbrajanjem daju
godinu.

Vreme ,sa pelatom” dogadaja

U evro-ameritkoj kulturi i sliénim kulturama,
vreme se posmatra gotovo kao entitet paralelan
postojetem, koji na neki na¢in protite u sa-
glasnosti sa mjim., Zapravo, vreme se upotreb-
ljava, to jest koristi se da se izvr§i ova ili ona
radnja. Vreme se gubi kada se napori ne ulazu
i kada se za trenutak podine. U ovom posled-
njem slutaju, vreme moze da se nadoknadi ako
se pojataju mapori. Ono je ¢ak vrednost koja
moze da se trampi: kaZe se vreme je novac.
Ovi izrazi denotiraju precizno, opsesivno, groz-
ni¢avo shvatanje vremena.

U tradicionalnoj bantu kulturi, naprotiv, vreme
je bezbojan ravnoduSan entitet sve dok se me
pojavi neka konkretna ¢injenica koja ga obelezi,
da mu svoj pelat. To zbivanje moZe da bude
delo prethodno-postojeéeg, ¢oveka ili Zivotinje,
ili neka prirodna pojava (zemljotres, pojava ko-
mete, pomrafenje sunca, nesreca koju izazove
grom, poplava, period sue, itd). Cim dode do
radnje ili zbivanja vreme postaje obeleZzeno, Zi-
gosano, individualizovano, izvuéeno iz anonim-
nosti i postaje vreme tog zbivanja.

Uolimo da, zapravo, kod Bantua ne postoji ap-
straktna imenica koja bi oznatavala VREME
kao u jezicima evro-ameritke kulture, Kod Ban-
tua re¢ je samo o vremenu cvog ili onog, vre-
menu pogodnom za ovo ili ono. Tako zbivanjem
obelezeno i individualizovano vreme moZe da
bude kratko ili vrlo dugo, u zavisnosti od ira-
janja zbivanja koje ga individualizuje. Kada je
re¢ o monarhu, nekom ratnitkom pohodu ili
nekoj invaziji, izrazi vladavina, pohod i invazija
sinonimi su za vreme, jer su uvvedeni u formulu:
kada je vladao Untel, kada je Untel zapoceo
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pohod, itd. Kada se zavr$i zbivanje koje daje
pecat vremenu, prazni trenuci ne predstavljaju
viSe repernu tatku, odvijaju se obeleZeni bez-
brojnim delatnostima svakodnevnog Zivota, Ove
delatnosti su, doduse, znacajne za sve postojece
i svaka individua ume da im da pefat svojim

dnevnim poslovima, ali nacelo ostaje isto — te
litne delatnosti takode sadrZe prazne, beznalajne
trenutke.

Kao 3to lako moze da se utvrdi, vreme obele-
Zzeno zbivanjem u ravni svakodnevnog iskustva
produzetak je ili transpozicija individualizator-
ske koordinate koju smo analizirali u ravni me-
tafizike, sa tom nijansom §to se mesto podra-
zumeva u zbivanju ,,koje obelezava”, Zbivanje,
naime, ne moze da se odvija u praznom pro-
storu — ono se odvija na odredenom mestu.
Odredeni vladar vladao je u nekoj zemlji koju
sagovornici poznaju. Taj pohod bio je usmeren
protiv te neke zemlje. Ta kometa se pojavila
na nebeskom svodu, a ta suSa je izazvala u toj
zemlji tu i tu vrstu gladi (svaka od ovih nevolja
ima sopstveno ime).

Tri faze wvremena: sada¥njost, pro$lost i bu-
duénost

Kao 3to smo upravo rekli, dogadaj tokom &itavog
trajanja svog odvijanja individualizuje vreme
potrebno za njegovo ispunjavanje. Oc¢igledno da
u ravni metafizike ovaj dogadaj svakog tre-
nutka ulazi u pro§lost. Ali sa stanovista kulture
on ¢e ostati u ,sadadnjosti” sve dok ne bude
zavrSen. A to se bez teSkoéa opravdava tak
i u ravni metafizike time §to se svako zbivanje
posmatra kao poseban individualizovani entitet,
razli¢it od onih koji su mu prethodili ili od
onih koji se paralelno odvijaju u istoj epohi.
Neka vladavina, na primer, moZe da bude vrlo
duga, a uvek ¢&e ostati u sada$njosti i zvace se
sada$nja vladavina; uéi ¢ée u proslost tek nakon
smrti vladara. Kao Sto vidimo, tu nema niceg
svojstvenog Bantuima; to je univerzalni nacin
izrazavanja. Prema tome, sadasSnje vreme je vre-
me koje postojete upravo obeleZava u nepre-
kidnoj ekspanziji na svojoj egzistencijalnoj
putanji.

oProslost” je, naprotiv, nazvana takvom zbog
prethodnog ,,obelezavanja” koje je zavrSeno. To
znaci da je entitet ,koji obelezava” (zbivanje)
zavrsio svoje konaturalno putovanje. Prema to-
me, malo je vaino da li je postojete, tvorac
zbivanja, 1 samo zavrs$ilo svoje konaturalno pu-
tovanje ili nije, jer u tom kontekstu ,,proslo”
vreme Ce se zbog tog zbivanja, opisivati u od-
nosu na zbivanje, a ne u odnosu na autora.
Prema tome, postojece koje ostaje u ,,sadadnjo-
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sti” (nastavlja svojom egzistencijalnom puta-
njom) imaée u svojoj aktivi znatnu koli¢inu
proflosti”, §to u stvarnosti predstavlja njegove
delatnosti koje su prethodno obelezavale vreme.

Nedavno umrli kao i daleki preci, takode su
zavrdili svoju egzistencijalnu putanju kao ,zZiva
bi¢a”. Sa tog stanovista oni su smesteni u ,pro-
Slost”, éime zapravo hote da se kaie da su
njihove delatnosti obelezile prethodno vreme,
onako kako su se smenjivale generacije koje su
zavr§ile svoje putovanje kao ,Ziva biéa”. Oni
medutim nastavljaju svoju egzistencijalnu pu-
tanju u smislu postojeceg, jer je njihov kona-
turalni svrSetak zapoéeta veénost, ili postojanje
u beskonaénost na osnovu svog vitalnog natela
inteligencije koja je besmrtna, Medutim, buduci
da su preci bezbrojni i da je nemoguée poznavati
ih sve po imenu, pokuSaéemo da ih svrstamo
sukcesivno u vreme upravljaéa koji su najsnaz-
nije obelezili njihove epohe. U nekim oblastima
i sami ti upravljaéi biée svrstani pod svoje
odgovarajuée kraljeve, pa ¢e se refi da su bili
»Ziva biéa” (da su obeleZavali vreme) za vlada-
vine monarha Untela.

U bantu kulturi pro$lost dobija prvorazredni
znaéaj, i to iz viSe razloga.

Prvo, zato Sto bez nje ,sadasnjost”, vreme sa-
da¥njih generacija, ne bi postojalo. To bi moglo
da se ¢ini notornim, ali je fundamentalna istina.
To znaéi, zapravo, ne samo da sadasnji ljudi ne
bi postojali, §to bi bila banalna istina, nego
da jezik te oblasti o kojoj je re¢ ne bi bio
formiran; da njihova teritorija me bi bila stvo-
rena; da ne bi postojali njihovi drustveni obi-
¢aji; da njihove polititke institucije ne bi bile
ustanovljene; da njihovo obiajno pravo ne bi
bilo razradeno; da njihov privredni sistem i
raznovrsnost njihovih industrija, zanata, itd, ne
bi postojali. Jednom redju, da kultura svojstvena
toj oblasti ne bi bila uoblitena i da bi, prema
tome, njeni stanovnici i§cezli sa ovog sveta.
Ovo je prvi vid ,,proslosti” (to jest, skup delat-
nosti kojima su preci obelezili svoje vreme i
koje su preneli svojim potomcima). Za sve to
ljudi ,,sadasnjosti” duguju generacijama predaka
i ponosni su ma njihova ostvarenja.

Drugo, bantu kultura, pored toga, dovodi u tes-
nu vezu pretke i njihove potomke, jer ovi su
uvereni da ne bi mastavili da postoje u ,,sadas-
njosti” 1 da ne bi mogli da produze svoju lozu
bez zastite predaka. Moraju, dakle, da se okrenu
prema svojim precima da bi obezbedili stara-
teljske uplitanje koje od njih ofekuju, ali to
nikako ne znati da se oni ne okreéu ka vre-
menu koje dolazi, buduéi da je u njihovom filo-
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zofskom sistemu krajnji ¢ovekov cilj produza-

vanje loze. Okrecu se, dakle, prema ,proSlosti”

da bi obezbedili svoju individualnu buduénost

i buduénost svojih potomaka (upor. neSto dalje
III, 3).

U ravni metafizike ,buduée vreme”, kao S§to
smo rekli, samo je projekcija naSeg duha. Da
bi se procenilo koju krajnju tatku moZe da
dostigne ovo predvidanje, treba razlikovati je-
dinku od drustvene ili polititke grupe.

DZon S. Mbiti (John S. Mbiti) u delu .Ajrican
religion and philosophy . {(str. 17) kaZe: ,Buduc-
nost je zapravo odsuina, jer zbivanja koja poti-
vaju u njoj nisu se odigrala i stoga ne mogu
da obrazuju vreme. Ako je, medutim, izvesno
da ¢e se neka buduéa zbivanja odigrati, ili ako
potpadaju pod neizbezni ritam prirode, ona u
najboljem sluc¢aju predstavljaju samo potenrci-
jalno, a ne realno vreme.”

Delimo misljenje ovog izvanrednog autora, ma-
da nismo po§li sa istog stanovi§ta. S obzirom
da ,,buduénost” nema moguénost da bude obe-
lezena stvarnim zbivanjima, ona ne odgovara
pojmu saznatljivog vremena. Covek koji u nju
projektuje neka predvidanja nije siguran c¢ak
ni da ¢e ga sutra biti, kako kaZe jedna ruan-
deska poslovica: iby’ejo bibara ab’ejo — ,,0 su-
traSnjici neka govore sutrasnji ljudi”. Drugim
re¢ima: ,,Ako me sutra bude, pozabaviéu se
time.” U praksi, medutim, svaki ¢ovek pravi
plenove za buduénost, jer je uveren da ¢e u
sludaju da on prerano nestane, njegovi nasled-
nici nastaviti njegov zadatak. Ruandeski obidaj
nalaZe da se svi dugovi moraju isplatiti krajem
godine, u lunarnom mesecu Nyanga (juli), doba
zetve sorgoa: ,pokazati nekome Kklas sorgoa”
pravai je obrazac koji znaéi: ,traZiti od duznika
da isplati svoj dug”.

Budu¢i da bantu kultura niZe vreme najvife
do godinu dana, kao $to ¢éemo videti, moZe da
se pomisli da pojedinac ne moZe da pravi pla-
nove koji se protezu preko ovog vremenskog
razdoblja podeljenog ma dvanaest meseci.

Neka drustvena ili politi¢ka grupa (velika poro-
dica, narod tipa Kklana, itd.) naprotiv, nalaze
se u drugoj ravni. Teritoriju koju zauzimaju
¢lanovi grupe i njihovu zajednitku domovinu
zaves$tala im je sli¢na grupa predaka. Brane je,
¢ak i ratuju da bi je uveéali, kako bi je sa
svoje strane oni zavestali naslednicima koji e
¢initi jsto iz genmeracije u generaciju. Mora da
se prizna da za njih ,,buduée” vreme nema gra-
nica. U okviru sliénih grupa, slavljene su, uosta-
lom, izvesne ciklitke sveéanosti, bilo posvetenja
ili dinasti¢ke, u razdobljima koja su ritualno
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vezana za pretke. Neki medu tim obredima, kao
$to je obred posvetenja, svakako se izvode u
sadasnjosti, ali reprodukuju neko ponaSanje iz
proslosti kako bi se obezbedilo beskonano odr-
Zavanje grupe. U nekim oblastima sa monar-
histi¢kim sistemom, takve dinastije namecu svo-
jim monarsima kraljevska imena, koja se ponav-
ljaju svake <{etiri generacije; ¢im niz od Cetiri
imena istekne, ponovo se poéinje ciklus, jer se
podrazumeva da ée ista imena da se ponavljaju
iz ciklusa u ciklus u buduénosti. Jasno je, dakle,
da se u svim ovim sludajevima predvida da ée
,buduée” vreme bez sumnje biti obeleZeno de-
latnostima grupe koja ée se beskonaéno produ-
zavati preko svojih potomaka.

Rasélanjavanje vremena u kulturi

Veé znamo da svi bantu jezici imaju istu struk-
turu; ali ono 3to do sada mnije redeno jeste da
svi ti jezici, s kraja na kraj bantu oblasti, od
severa do juga i od Atlantskog do Indijskog
okeana wupotrebljavaju istu ref, isti koren da
izraze niz osnovnih ideja koje su izvesnc morale
biti u upotrebi pre nego sto su i3cezla plemena
i pre diferencijacije oblasnih kultura. (...)

Dan je prisno povezan sa suncem. I jedno i

drugo izrazavaju se razli¢itim korenima, koje bi

ovde bilo neumesno detaljno izlagati. U nekim

jezicima, oboje je @&ak oznafeno jednom
reéju. (...)

Treba da imamo u vidu razliku izmedu dana

u uzem i Sirem smislu; u Sirem smislu dan po-

¢inje svitanjem, koje nagoveitava pojavu sunca

na istoku i zavrdava se u predvelerje, nekoliko

trenutaka nakon =zalaska sunca., Dan u uzem

smislu zna¢i period dana u kojem se oseta
sunteva toplota.

Imamo u vidu, kona¢no, da se dan razlikuje

od nod¢i. Bantui nisu zamisljali obrtanje zemlje

koje iznosi ukupno 24 ¢asa. Dan je imao svoju
ulogu, a no¢ svoju. (...)

Ideja sata otigledno nije mogla da se pojmi u
tradicionalnoj kulturi. Ali sve oblasti bantu izra-
zavale su njegev ekvivalent, pomazuéi se ili vid-
ljivim kretanjem sunca ili sledom dnevnih oba-
veza koje se u krajnjoj liniji upravljaju prema
kretanju sunca. Ako uporedimo nazive tih tra-
dicionalnih sati sa satima koje pokazuju ma$i €a-
sovnici, uspetemo da pribliZzno odredimo stvarno
trajanje njihovog sata.

U veé navedenoj knjizi DZon S, Mbiti daje nam
primer koji je preuzeo od Bahima iz Nkole,
Uganda. Ti Bahimi, buduéi narod pastira, odre-
divali su svoje sate prema poslovima koje su
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obavljali u vezi sa krdom krava. Tako $Sest sati

ujutru za Evropljane, to jest od Oh do 1h Dbice

vreme za timarenje krava, I tako dalje, sve do

1h u noéi (19h) &to je vreme za velernje
timarenje.

U Ruandi, naprotiv, gde su se Batutsi (hamitski
pastiri, srodnici Bahima) potpuno stacionirali,
vreme se oznatavalo kombinovanjem poslova u
polju sa poslovima stofarskog Zivota, uz dodatak
posledica koje proizvodi sunce na svom putu.
Treba jo$§ ret¢i da je dan poéinjao sa prvim
gzracima sunca, umuseke (doslovno: onaj koji se
smeje) i nastavljao se preko mu bunyoni (do-
slovno: pesma ptié¢ica). Oko 8h—8h je agasusu-
ruko, sunéeva toplota. Oko 10h ku kareka-macu,
trenutak kada se (u odredenim godisnjim dobi-
ma) oblaci ra$tiste (sa nebeskog svoda). Oko
11b—12b je amahingura, povratak sa polja (bu-
duéi da su ratari umorni od sundéeve toplote).
Oko 12h—13b amashoka, vreme za napajanje
krava, I tako dalje, svako doba dana sve do
zalaska sunca dobijalo je svoje ime, Tu je poli-
njalo ras¢lanjavanje noénih sati.

Tako je bilo { ma svim drugim mestima. Tako

nas Van Aker ufi da narod Batabwe oznatava

sat time Sto rukom pokaZe mesto na kojem se
sunce nalazi (op. cit., str. 130).

Kod naroda Bakongo (oko u$éa Zaira) sunce se

oznaCava izrazom ntangu, $to istovremeno zna-

¢i: vreme, sadasnje vreme, sat, prilika, povoljno

vreme, odredeni trenutak, itd. Prema tome, da

bi se postavilo pitanje: ,Koliko je sati?”, pita
se: ,Koje je sunce?”.

Mogu da se primete dva razlitita stava kada je
ret 9 dva dana pre i dva dana posle ,danas”.
Sest od jedanaest jezika o kojima smo sakupili
potpune podatke upotrebljavaju istu re¢ da ozna-
ée jule i sutra, a drugu da izraze prekjude i
prekosutra, dok ostali raspolazu posebnim izra-
zima da izraze iste ove pojmove. (...)

Da zaklju€imo: a) Bantui svi imaju identitnu
koncepciju kada je ret o klasifikovanju &tasova
koji &ine dan, i njihov zajedniéki sat je sunce.
(Nismo opisali noéne sate, zato $to su eksplicitna
svedotanstva koja su nam stajala na raspola-
ganju suvide malobrojna) b) Ti sati oznacen!
su pomo¢u neke ¢injenice, odnosno nekog doga-
daja za koji postoji navika da se obavlja svaki
dan, Ovde, dakle, ponovo sretemo nacelo da
dogadaj ,obelezava” vreme.

Izvesna podruéja bantu Afrike grupisala su dane
u nedelje od pet dana; zemlju su obradivali
prva ¢&etiri dana, dok je peti bio dan odmora.
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U Ruandi peti dan se zvao icyumweru, izraz koji
sluzi da oznadi nedelju kao dan. Kod Busia, deo
Zaira koji se grani¢i sa Ruandom, faj dan se
zvao umugobe. Ista institucija postojala je kod
Baluba, u centru Zaira (upor. Van Avermaet.
Dictionnaire kiluba-francais, str. 162) i kod Ba-
kongoa, u oblasti oko uséa Zaira, gde se peti
dan zove nkandu, jer svi dani imaju vlastito ime
(upor. Seidel et Struyf, La langue congolaise,
str. 155).

Neke oblasti kulture su liSene institucije nedelje
kao intervala., Tako na primer Buhaya i Busu-
kuma, jedni na zapadu, drugi na jugu od jezera
Nyanja (Viktorija), nisu nikada znali za interval
od nedelju dana. Za najveé¢i broj oblasti zasad
nam nije moguée da zakljutimo da li imaju
nedelju, jer ne postoje podaci. U svakom sluéaju,
mozZe da se kaZe da je nedelja elemenat kulture
koji izgleda potite iz severoistoéne Afrike. Osta-
je otvoreno pitanje da li je postojala nedelja
kod Bakongoa i Baluba, do ¢&ijih pokrajina,
izgleda, nije stigla hamitska imigracija. Sto se
tice €injenice da Burundi nisu znali za nedelju,
dok je u Ruandi opaZana, to je dokaz da je
populacija stizala u grupama i da se jedna grupa
koja je znala za ovu instituciju zaustavila u
Ruandi i nije isSla dalje na jug.

Isti izraz kao i za kalendarski mesec sluzi da

oznaci Mesec — nebesko telo, osim u nekim je-

zicima koje smo naveli, Kod Baluba (centar

Zaira) zamisljalo se da je svaki novi mesec zaista

drugi, jednom recju, novo-stvoren {Van Aver-
maet, op. cit.),

U Ruandi se za mlad mesec kaZe umutaho, a
povratak meseca koji je iS€ezao i pun mesec
inzora, potpuno razvijanje. To su dva velika
dogadaja u mesefevim menama. Za mlada me-
seca odrzavale su se svetkovine u mnogim oblas-
tima podrué&ja Bantu, gde se pretpostavljalo da
je na$ satelit naklonjen onima koji ga slave
i da donosi nesretu ravnodu$nima. Pun mesec,
naprotiv, oznacava sredinu meseca, ili kraj
svetlih i podetak tamnih noc¢i. Veéina Bantua
nije nikad zbrajala dane u mesece; oni koji su
to ¢&inili, na primer u pokrajini Swahili na
istoénoj obali, bili su podstaknuti ma to kon-
taktom sa kulturama izvan Afrike (— upor. Ch.
Sacleux, Dictionnaire swahili-frencais, kod reti
mwezi).

Uopsteno govoreéi, meseci odgovaraju vlastitim

imenima koja najéeScte predstavljaju izraze koji

oznatavaju stanje poljoprivrednih kultura, itd.

Tako ma primer, kod Babemba, mesec januar je

Kabengele kakalamba — mesec kada krastavaca
i bundeva ima u izobilju. (...)
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Nazivi za mesece preciziraju se preplitanjem
sa godiSnjim dobima, jer mesec sam ne stvara
okolnosti koje karakteriSu rasclanjavanje nje-
govog kretanja. Ne mozemo da propustimo da
ovde jo§ jednom ne primetimo da vreme ,,ima
pecat”, da je obeleZeno dogadajem bez kojeg
bi bilo anonimno, i bilo bi ga memoguce odre-
diti. primetiti ili zapamtiti.

Zemlja na svojoj putanji oko Sunca dovodi do
cikli¢nog smenjivanja godisnjih doba, To cikli¢-
no ponavljanje je u osnovi broja meseci — bu-
duéi da su videli kako se isti klimatski uslovi
ponavljaju, ljudi su konaéno izbrojali koliko
,meseci” ima u potpunom nizu ciklusa koji
sadrzi dva susna i dva ki$na perioda. Kada su
utvrdili da ciklus broji dvanaest meseci, Bantui
su ih zbrojali i celinu su nazvali godinom; tada
viée nije bilo tesko razvrstati mesece prema
obilatim ili blagim kiSama, vrelim i umereno
toplim periodima. (...)

Sto se ti¢e ideje vetnosti, kao totaliteta trajanja
(koji obuhvata, prema tome, daleku proslost, sva
pro§la i sva buduéa vremena, jer zapocete vet-
nosti biée zauvek vezane za vreme), ona nije
mogla da se javi u misljenju Bantua. Prilog za
vreme ,,uvek” u dokumentaciji koja nam je pre-
docena razlaze se na ,;svih dana”, to jest ,,svaki
dan”, $to se svodi na ,stalno”, ili ,;beskonacno”
vreme.

Bez sumnje, misionari su uveli ideju vetnosti.
Ona medutim ostaje nepojmljiva u pravom smi-
slu, buduéi da konaéna inteligencija ne moze
da shvati beskona¢no. Razumeéemo onda da svi
obrasci koje uvode misionari ostaju dvosmisleni.
U naSoj oblasti, na primer, kaZe se: iteka lyose,
veéno, ali taj izraz hoée da kaze svaki-put-
-totalan, uvek-totalan. Na jeziku kikongo se
kaze mvu ka mou, iz godine u godinu, uvek,
vetno. Konacno, kod Pahuena se kaZe ngan-tul,
dani-svi. Prema tome, vefnost se izrazava kon-
vencionalnim izrazima koji su daleko od toga
da tatno odgovaraju ideji veCnosti.

Koncepcija ,spiralnog” vremena

Umesto zakljucka o vremenu, ostaje da se ana-
lizira jedna posledica koju Bantui ne izri¢u
eksplicitno — naime, opsta usmerenost vremena,

Na jeziku Ruande, jednoj Zeni koja je Zivela
pod Mibambweom III Sentabyio, monarhom
koji je vladao oko 1741—1746. godine, pripisuje
se jedna opaska. Ova Zena je kazala: ,,Po3to je
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bio dan, a zatim noé¢, kakav ée biti njihov kraj?”

— f(upor. La philosophie bantu-rwandaise de

UEtre, str. 264). Opaska bi pala u zaborsv da

od nje nije nastala poslovica koja se primenjuje

na zbivanja koja se uvek iznova ponavljaju u

trenutku kada se veruje da su 'dostigla krajnju
taéku svog niza.

Naime, sled dana i noéi svake godine dovodi

do ponavljanja godidnjih doba. Moglo bi da se

kaZe, prema tome, da je vreme Bantua cikli¢no.

Ovo jo§ viSe potvrduju ciklicke svetkovine po-

sveCenja i ponavljanja dinasti¢kih imena o ¢&e-
mu je bilo rec¢i ranije.

Ove drudtvenopoliticke pojave Kkoegzistiraju,

medutim, sa opStom uvereno3¢u da je obelezeno

vreme nhepovratno. Ono §to je uSlo u ,,proslo”

vreme — entiteti koji su zavrsili svoju egzisten-

cijalnu putanju — ne moze nikada viSe da se
ponovi.

Tako mepovratnost vremena ma neki natin sluzi
kao sredina osa oko koje se obréu ciklusi, po-
put spirale, i tako stvaraju utisak otvorenog
ciklusa. Svako godiSnje doba, svaka generacija
koju treba uputiti, svako Cetvrio dinasti¢ko ime
— vraca se ma istu vertikalu, ali na visi nivo.
Drugim refima, ne vrata se ni u istu tatku
prostora, ni u isti trenutak vremena, $to logicki
odgovara nasem individualizovanju entiteta
- ,Kretanje”.

Da to nije isti trenutak lako se shvata na prvi
pogled. Da nije ista tatka prostora jo§ je poj-
mljivije, Zapravo, budué¢i da je i samo sunce u
rotacionom i translacionom kretanju, u skladu
sa galaksijom, dani i noéi, godi$nja doba i go-
dine na zemlji ne ponavljaju se pravilno u istoj
tacki prostora. To znaédi da je zemljina putanja
eliptina u odnosu na sunce, a spiralna u od-
nosu na kretanje galaksije.

VIDENJE ISTORIJE U BANTU KULTURI

Prisustvo predaka u sadas$njem Zivotu afridkih
crnaca

(...) Pod uticajem religija otkrovenja, mnoge

kulture, pre svega evro-ameri¢ka, veoma su sti-

lizovale vezu izmedu zivih i prethodnih gene-

racija. U drugim kulturama, naprotiv, — pre

svega kod africkih crnaca — mrtvi stalno prate
zive. NaveStemo meka svedocanstva:

(...» Kod naroda Bakongo, oko uS$ta Zaira:
,2Umrli imaju svoje selo poput Zivih... U selu
preci imaju svoje kuée i svoja polja.., Preci
su gospodari i wvlasnici zemlje i vode, Sume
i Sikare i svih Zivotinja koje tu Zive i palmi
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koje tu rastu. Oni poseduju i obradivo zemljiste
koje daje bogate Zetve ako se oni udostoje da
to omoguce. Ako neki domorodac hoc¢e da isete
ili zapali neku Sumu, da bi zasadio polje ma-
nioke ili kukuruza, mora prethodno, pomocu
malog opita zvanog kifudikila da sazna kakav
je stav predaka. Oti¢i ¢e usred bela dana u
Sumu i diskréiée vrlo mali prostor; ...ako te
noé¢i bude imao ¢udne snove i sutradan ujutru
se bude osetao umornim, to znaéi da preci ne

zele da se dira u taj deo njihove $ume.” — (upor.
Van Wing, Etudes bakongo, tom II, strana
37—38).

Nije drugadije ni u centru Zaira, kod Baluba:

,Mrtvi §tite one koji ih postuju, ¢uvaju ih od

nesreCe, brane od neprijatelja i svete se. Oni

su prirodni za$titnitki duhovi doma.” — (pogle-

dati Van Avermaet, op. cit. str. 154, kod red&i
mufu). (...)

Kao potvrda prethodnom, evo jednog svedocan-
stva koje se odnosi na narod Thonga, na jugu
Mozambika. Kod njih duh svakog umrlog po-
staje bog, chikwembu, bog-predak. Mnozina od
reé¢i chikwembu je psikwembu; to ¢ée nam po-
mo¢i da razumemo smisao sledeéeg pasusa: ,,Za
njih (domoroce) psikwembu su gospodari svih
stvari: zemlje, polja, drveca, kiSe, odraslih, dece,
pa ¢ak i Baloyii ili sudaja. Oni imaju svu vlast
nad svim tim predmetima i svim tim licima. Bo-
govi mogu da blagoslove: ako je drvo puno plo-
dova, zna¢i da su oni to Zeleli; ako je Zetva
obilna, to je zato $to su oni naterali sudaju da
umnoZzi zrna ili je spreéili da ih uni§ti; ako nai-
dete na amforu punu palmovog vina, to vam
je bog poslao ovaj nenadni dar.., Kada neki
¢ovek zamalo da se udavi ili kada mu deblo
pritisne nogu, pa uspe da je izvuce, on ¢e reci:
bogovi su me spasli! Ali oni mogu i da prokunu
i da na svoje potomke bace nesrecu bez kraja.
Ako nema KkiSe, razlog je njihova ljutnja; ako
stablo padne na vas, oni su ga tako usmerili;
ako vam dete ima groznicu i u delirijumu je,
oni su u njemu i muce njegovu dusu; ako vam
je Zena sterilna, oni su je spreéili da ima dece.”
— (upor. H. A. Junod, Moeurs et coutumes des
Bantous, tom II, str. 341—342).

Ukratko 'kod afritkih Crnaca postojanje onog
sveta nije jednostavno teorijsko znanje; to je
vrlo praktitna uverenost koja se odrazava na
svakodnevni Zivot Zivih. Mrtvi se smatraju go-
spodarima, meSaju se u Zivot svojih potomaka
da bi im obezbedili uspeh u njihovim poduhva-
tima, da bi ih zastitili i sa¢uvali od svake opas-
nosti i iznad svega da bi obezbedili produzetak
loze. Ako, medutim, Zivi propuste da obezbede
mrtvima odgovarajuée obrede, ovi mogu da iz-
raze svoje nezadovoljstvo raznim prokletstvima
(gubitak dobara, bolest, itd.).
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Vlada opSte uverenje da niko me moZe da uspe
samo racionalnim koriS¢enjem svojih prirodnih
moguénosti — uspeh ¢e biti pripisan zastitnié-
kom duhu predaka. Isto tako, ako su necija
dobra ugroiena ili ako je neko liéno pogoden
(bolest, slabost, smrt), sve ¢e biti pripisano zlo-
namernom duhu odéeva, koji moze da deluje
neposredno, ili da se sluzi drugim zivim bi¢em
— Zivotinjom ili otrovnom biljkom, ili nekom
prirodnom pojavom kao Sto je grom, davljenje,
pad sa drveta.

U ovom kontekstu lako moze da se shvati
koliki znataj imaju bhoZanske sile, Umesno je
identifikovati mrtvog koji napada, taézn razlog
njegovog napada i vrstu obreda koji mu treba
prirediti da bi se umirio njegov bes. Ako postane
nemoguce identifikovati napadaéa, bozanstvo ¢e
potraziti nekog drugog umrlog koji ¢ée da posluzi
kao =za$titnik i uéinice da se napada¢ okane
svojih neprijateljskih ose¢anja. Prema tome, od-
nosi izmedu Zivih i mrtvih predstavljaju jedan
problem koji opseda i opéinjava, jer niSta ni
dobro ni loSe ne moie da se dogodi Zivima a
da. preci u to ne budu umesani.

MeSanje umrlih i bofanstva u istoriju

Pod lim wuslovima nijedan dogadaj ne smatra
se Gisto profanim, niti sluéajnim, zavisnim isklju-
¢ivo od ¢Govekovog declanja, ma kako on bio
ve§t. U osnovi se uvek pretpcstavlja meSanje
natprirodnog. Ako dode do osvajanja zemlje —
osvajad ga. nije otpoeo bez povoljnog predska-
zanja boZanstva. Ako se napadnuta grupa orga-
nizuje da bi se suprotstavila napadadu i Zeli da
u tome uspe — bozanstvo se pre toga konsultuje
i maznali koje sveCanosti treba organizovati u
Cast kog pretka, kecji time postaje ,glavnoko-
mandujué¢i” kojeg armije ne mogu da vide.
Uspeh ili neuspeh sa obe strane ne pripisuje se
sposobnostima ili nesposobnostima ,vidljivog”
komandanta, nego matprirodnim silama koje su
bile koncentrisanije kod pobednika, a manje
snazne kod pobedenog.

Prema tome, sva istorijska zbivanja dogadaju
se u stvarnosti, ali se ocenjuju u funkciji ove
magijske logike.

Ne bismo Zeleli da pomislite da izraz ,.magijska
logika” aludira na prelogitki mentalitet koji
neki pogre$no pripisuju ,primitiveima”. Ono §to
mi nazivamo ,magijskom logikom” nije stupanj
mentaliteta koji vodi kartezijanskoj logici; reé
je o sistemu miSljenja potpuno za sebe, ali raz-
licite vrste. On ide zajedno sa izvesnim shva-
tanjem sveta 'koje mu odgovara; ne mozZe da
se razvija i napusta se takav kakav je ako se
usvoji drugatije shvatanje sveta.
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Kao zakl!juéak mozZe da se kaze da ako se vide-

nje ,pradedovske proslosti” kod afri¢kih Crnaca

jednom oslobodi magijsko-religijskih vradibina

ono postaje priprema za razumevanje pravog

smisla istorije, koja se ne bavi proslos¢u kao

takvom, nego opisuje sada$nja zbivanja kao da
su se javila, izbila u proslosti.

(Prevela s francuskog
SVETLANA STOJANOVIC)
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